Capitulo IV

Hasta la conclusion del Taimud

Orando ante el Muro Occidental
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En este capitulo nos referiremos al desarrollo del ju-
daismo en el periodo que va desde fines del siglo 1 hasta
finales del siglo v de nuestra era. Se subdivide en una época
tanaitica y una época amoraitica. La primera llega hasta el
afio 200 y la segunda hasta el 500.

Epoca tanaitica

El vocablo tanna proviene del arameo teni, que significa
«transmitir oralmente» ¢ «ensefiar». Se designan como
tannaim o tanaftas al conjunto de los maestros judios que
se destacaron desde el tiempo de Hillel y Shammai hasta
la compilacién definitiva de la Misn4. Asi, se distingue a los
tanaitas de los «ancianos anteriores» (zekenim rishonim) y
de los sabios posteriores o amoraim. Los tanaitas eran a la
vez eruditos en la Tora y la tradicién oral, y maestros en
lo intelectual y lo moral. Ejercieron un indiscutible liderazgo
de su pueblo, en especial tras la caida de Jerusalén.

«Exponian la Ley y la ensefiaban al pueblo en academias
y sinagogas. Alentaban al pueblo, elevaban sus espiritus y lo
exhortaban a elevados objetivos morales... Adicionalmente, sus
lideres representaban al pueblo ante las autoridades civiles
romanas, hasta yendo a Roma para rogar por sus causas y
aliviar sus aflicciones. Asi, su compromiso no era meramente
con lo espiritual, sino también con los desarrollos sociales y
politicos de la nacién. Sus logros en todas estas esferas frente
a avasallantes dificultades objetivas son testimonio elocuente
de su gran espiritu y capacidad.»!

El periodo tanaitico tiene tres hitos fundamentales: la
destruccién de Jerusalén en 70; el sofocamiento de la re-
vuelta liderada por Bar Kojba en 135, y la edicién de la
Misna hacia el 200. No sin cierto artificio, se reconocen cinco
generaciones de tanaitas desde Hillel hasta Judd Ha-Nasi
(compilador de la Misnd). Asi como la personalidad mas
destacada entre Hillel y la destruccién del Templo fue
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Gamaliel el Viejo, tras este acontecimiento sobresalié
Rabbén Yohanan ben Zakkai. Como dijimos en el capitulo
II, Yohanan establecié en Yamnia el centro de su actividad
y reunié un grupo destacado de discipulos. Sostuvo extensas
discusiones con los ultimos saduceos, e introdujo innova-
ciones como la supresién del juicio de las aguas amargas a
las sospechosas de adulterio (¢f. Nm. 5:12-31).

Los més destacados discipulos de Yohanan fueron Rabi
Yosua ben Hananiah y Rabi Eliezer ben Hircano. Este dl-
timo tenfa una academia en Lida, y era un inflexible pre-
servador de la tradicién, de vastisima erudicién y asombrosa
memoria, «como una cisterna bien revocada que no deja
perder ni una gota», segin dijo su maestro. Rabi Yosua, de
la academia de Pekin se caracterizaba por su afabilidad y
misericordia; solia decir que «la envidia, el mal deseo y el
odio a la humanidad arrojan al hombre fuera del mundo».

El sucesor de Yohanan en Yamnia fue, empero, el nieto
de Gamaliel, que tenia igual nombre.

Gamaliel II desarroll6 su actividad entre 96 y 115, y llegd
a ser enormemente influyente.

«La academia de Yamnia, de la que él era director, fue
reconocida en sus tiempos como la suprema autoridad en Israel.
Los més eminentes sabios se reunfan en torno a él; en aquel
respetado circulo, el juicio de Gamaliel [II] era definitivo.»?

Gamaliel siguié en general la halaja de Hillel, excepto en
tres casos, en los que concordé con Shammai. Buscé lograr
tanto la aceptacién del pueblo judio, como el reconocimiento
de las autoridades romanas; «sus rasgos caracteristicos son
una mezcla de rigor legal, cierta mundanidad e incluso una
mentalidad abierta».

Otro nombre insoslayable es el de Rabi Akiva ben Yosef,
discipulo de Yosua y de Eliezer, muy activo entre 110 y 135.
No se sabe ciertamente si su academia se establecié en Bene
Bekar o en Lida, mas tuvo numerosos discipulos y superé
en fama a sus maestros. Akiva realizé una extraordinaria
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tarea de codificaciéon y compilacién haléjica, basicamente
encaminada a proveer sustento biblico a todas las cos-
tumbres judias establecidas en su tiempo. Para ello, partia
del supuesto de que nada de la Escritura es superfluo. Todo,
hasta la dltima particula, tenia sancién divina y una razén
de ser.

Sobre tal principio, Akiva derivé importantes conclusio-
nes a partir de detalles triviales, coleccionando y clasifi-
cando numerosas halajot segin reglas mnemotécnicas.

Una leyenda cuenta que Moisés llegd a la academia de
Rabi Akiva y fue incapaz de seguir su argumentacion, aun-
que quedé satisfecho al oir que todo aquello se derivaba de
la Tord de Moisés. En otro texto, el Talmud subraya humo-
risticamente el método de Akiva y el avance sobre la Tora
que las nuevas normas suponian:

«Cuando Moisés subié al cielo, encontré al Santo, bendito
sea, sentado y poniendo pequefias coronas a las letras [de la
Tora]. Asombrado por ello, Moisés pregunté qué estaba hacien-
do Dios, y se le dijo: Pasadas muchas generaciones, llegard un
hombre llamado Akiva ben Yosef que hard derivar montones
y montones de normas halajicas de estos pequefios adornos.»®

Akiva, cuyo celo religioso se expresaba también en un
ardiente nacionalismo, acepté a Bar Kojba como el Mesias
libertador de Israel, y, con otros tanaitas, murié en aquella
ultima gran revuelta judia (132-135). Pero ni siquiera aquel
desastre, que acabé con toda esperanza de restauracién
politica en lo inmediato, fue capaz de detener la labor de los
tanaitas; «por el contrario, el estudio de la Tora se hizo ain
maés intensivo en el periodo posterior a Bar Kojba»r.

La obra de depuracién, compilacién, fijacién y clasifica-
cién de la halaja fue entonces continuada por los discipulos
de Akiva, entre los que se destac6 Rabi Meir. La coleccion
resultante de estos esfuerzos fue la base de la Misn4, que
habria de ser finalmente revisada por Rabi Judé en la si-
guiente y dltima generacién de tanaitas.
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R. Jud4, llamado ha Nasi, «el Principe» o «Jefe», nacié
en 135 y murié en 220. Fue tan erudito como rico, y tan
prédigo con su conocimiento como con su fortuna. Muy
amado y respetado por su sabiduria, humildad y generosi-
dad, llevé a cabo una obra imperecedera al fijar el vasto
cuerpo legislativo conocido como Misnd.

La Misna

El vocablo mishna deriva del verbo shanah, «repetir»,
empleado en el sentido de «aprender»: el aprendizaje de la
Ley oral era ante todo un ejercicio de repeticién. Cuando se
usa para designar la Ley oral en conjunto, incluye todos sus
aspectos: midrasim, halajot y agadot. Empero, el término se
emplea corrientemente en el sentido restringido de halaja
o derecho comtn:

«Nuestra Misnd... se refiere a los seis 6rdenes existentes de
la Misnéd que fueron redactados [en hebreo], ordenados y revisa-
dos hacia el principio del siglo tercero por Judé ha Nasi, quien
también era conocido simplemente como Rabbi.»*

Los seis érdenes (sederim) de la Misna incluian a su vez
varios tratados cada uno, segin se resume a continuacién.

1°) Seder zeraim (semillas). Comprende once tratados;
el primero, Bergjot o Bendiciones, trata de las oraciones y
bendiciones. Los demas tratan de agricultura, diezmos y
ofrendas.

2°) Seder Mo’ed (Fiesta). Tiene doce tratados; dos se dedi-
can al sabado, y el resto a las otras festividades: Pascua, Dia
del Perdén, Tabernéculos, Afio Nuevo, Suertes, dias de ayu-
no y ofrendas especiales.

3°) Seder nashim (Mujeres). Contiene siete tratados. Pese
a su nombre, se dedica mas bien al derecho matrimonial:
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levirato, contratos matrimoniales, votos, nazireos, adulterio,
divorcio y matrimonio.

4°) Seder Nezikim (Dafios). Son diez tratados sobre dere-
cho civil y penal: errores culposos, ley civil y penal, jueces,
flagelacién (Dt. 25:2), juramentos, testimonios tradicionales
(edduyot), idolatria, y errores de la corte. El peniltimo tra-
tado, Pirké Avot o Dichos de los Padres, es una coleccién de
maximas éticas.

5°) Seder Kodashim (Cosas sagradas). Consta de once
tratados dedicados al Templo y al servicio que en él se
ofrecia. Incluye las medidas del Templo, ofrendas de ani-
males y ali- mentos, votos, sacrificios, sacrilegios, etc. Los
rabinos consideraron al estudio de este tratado como un
sucedaneo del efectivo servicio del Templo, imposible desde
su destruccién.

6°) Seder Tohorot (Purezas). Comprende doce tratados
sobre leyes de pureza e impureza: sobre cosas, personas,
lepra, limpieza, abluciones, etc.

La Enciclopedia Judaica dice, a propésito de la Misnéa:

«Esta soberbia obra de codificacién forma la base del vasto
cuerpo de ley y tradicién amoraita conocido como el Talmud o
la Guemard, y de hecho de todos los cédigos posteriores. Per-
manece como el monumento supremo de los logros tanaiticos.»®

Otras contribuciones
Si bien la Misna4 es la corona del esfuerzo de los tanaitas,
no debe hacernos olvidar otras contribuciones, como las

siguientes:

1. La delimitacion del canon del Antiguo Testamento. Fue
en el periodo tanaitico cuando por consenso de los sabios
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hebreos se establecié de manera definitiva cudles libros
eran Escrituras inspiradas y cudles no. Este consenso
estaba ya en una etapa avanzada de formacién en la
época de Yohanan. En realidad, no se traté entonces
sobre si incluir algin otro libro, sino més bien sobre si
habia que excluir algunos de los hasta entonces acepta-
dos, en particular Ester y Cantares. Prevalecid la opinién
tradicional, y los libros incluidos corresponden a los que
se hallan hoy en la Biblia judia y en el Antiguo Testa-
mento de las Biblias protestantes. Los libros apécrifos
(deuterocanénicos) fueron excluidos sin discusién.

. La Tosefta o coleccién de «agregados». Es una obra de

compilacién algo posterior a la Misn4, que retne halajot
excluidas de ésta. Fue obra de los tanaitas tardios Jiya
y Osaias, quienes realizaron una seleccién, ya que exclu-
yeron muchas halajot que luego se incluyeron en el Tal-
mud (las denominadas externas o beraitot).

Los midrasim haldjicos, que son compilaciones de com-
entarios interpretativos del Pentateuco. Basados en
normas exegéticas bastante estrictas, partian de la inter-
pretacién de un versiculo y llegaban a una formulacién
legal abstracta. Su interés es doble, primero porque lle-
garon a incorporarse al Talmud, y segundo porque refle-
jan tradiciones no representadas en la Misna.

«Mientras que la Misnd y en una medida levemente menor
la Tosefta, representa material que refleja mayormente la tra-
dicién de Akiva, como fue transmitida por sus discipulos y
ensefiada en sus academias, los midrasim halajicos reflejan en
gran medida la tradicién del gran oponente contemporéneo de
Akiva, Ishmael, y sus alumnos posteriores.»®

. El Seder Olam Rabba o Gran Orden del Mundo, llamado

asi para distinguirlo de una obra homénima més tardia.
Es una cronologia sisteméatica del mundo, desde Adan
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hasta la destruccién del segundo Templo. Obra de mu-
chos, su principal autor fue empero el tanaita Yosé ben
Jalafta, de mediados del siglo 11. Se basa en fuentes
biblicas y en datos cronolégicos tradicionales, y estd di-
vidida en tres partes, con diez capitulos cada una. La
primera abarca desde la Creacién hasta la entrada de
Josué en Canaén; la segunda, hasta la muerte del rey
Zacarias (745 a.C.); y la tercera, hasta la destruccién del
Templo.

«Ellibro estd escrito en un estilo hebreo seco pero claro. Esta
embellecido con interpretaciones midrésicas de los pasajes
biblicos que se emplean como fuentes para los cédlculos cro-
nolégicos.»”

Rabi Yosé ben Jalafta daté la destruccién de Jerusalén
por los romanos en el afio 68 de nuestra era, y llegé a
la conclusién de que el mundo habia sido creado 3.828
afios antes, o sea en 3760 a.C. Su cronologia era entonces
absoluta, pues se remontaba a la Creacién. Aunque al
principio hubo resistencia, con el tiempo esta cronologia
fue aceptada por los judios, y por ello es hoy la base de
su datacién: 3760 + 1992 = 5752.

. La versién griega de Aquila. La traduccién al griego de

la Biblia hebrea realizada en Alejandria, conocida como
Septuaginta, fue asimismo la primera Biblia de los an-
tiguos cristianos, tanto judios como gentiles. En ciertos
puntos, la traduccién se apartaba del texto hebreo tradi-
cional, o lo interpretaba audazmente. Por esta razén, y
dado que los cristianos empleaban regularmente la Sep-
tuaginta en sus cultos, en sus estudios y en las contro-
versias, surgié entre los judios la iniciativa de producir
una versién mas «exacta», o sea, conforme a su propia
exégesis. Hubo varios intentos, pero la principal versién
fue la de Aquila, un griego del siglo u convertido al
judaismo, que al parecer fue discipulo de Akiva. Esta

traduccién llegé a ser muy estimada por las comunidades
judias de la didspora, y durante siglos estuvo en uso en
las sinagogas.

«Aquila se esforzé por mantenerse lo més cerca posi-ble de
la letra del texto hebreo, reproduciendo aun la etimologia de
las palabras y el fraseo de las expresiones idiomdticas.»®

La virtud mé4s apreciada por los detinatarios de la tra-
duccién, es decir su literalismo servil, era también desde el
punto de vista literario su peor defecto. Segin Martin Noth,
la versién de Aquila era «tan literal que no se arredré ante
las mas grotescas desfiguraciones de la lengua griega con
tal de salvar la literalidad estricta, llevando a cabo, mas que
una traduccién una transposicién del hebreo a palabras
griegas».®

Epoca Amoraitica o Talmudica

Los continuadores directos de la obra de los tanaftas son
los llamados amoraim, palabra aramea que significa «in-
térpretes» o «expositores». Su labor se desarrollé entre los
siglos 11 y vi de nuestra era. Su autoridad fue teéricamente
inferior a la de los tanaitas, y su principal labor consistia
en aclarar, extender o limitar los alcances de las halajot
misnaicas, adaptdndolas a las circunstancias vigentes.

En la préactica, sin embargo, introdujeron enmiendas,
correcciones e incluso conceptos nuevos. Se distinguian dos
clases de amoraitas segin sus tendencias conservadoras o
innovadoras: los «Sinai» y los «arrancadores de montafas»
(oker harim). Los primeros se destacaban por su conoci-
miento de la Tord y la Misn4, y los segundos por su ingenio
y agudeza mental; de estos ultimos sus propios adversarios
decian que eran capaces de hacer pasar un elefante por el
ojo de una aguja.
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Una parte importante de la tarea amoraitica fue la deri-
vacién de principios haldjicos a partir de las sentencias
casuisticas de la Misn4, lo cual paradéjicamente cerré un
circulo: la Ley oral habia desarrollado una extensa casuis-
tica basada en el estudio y la deduccién a partir de ciertos
principios. Ahora, se efectuaba el proceso inverso, es decir,
inferir principios a partir de los casos particulares.

Los amoraitas efectuaron ademas ciertos aportes origi-
nales, que fueron recibidos como dotados de una autoridad
igual a la de los tanaiticos.

«Los amoraitas continuaron el método de sus predecesores
en la exposicién de la Escritura, buscando fuentes y pistas en
la Biblia para [respaldar] tanto los halajot de los tanaitas como
aquellos nuevos que se habian desarrollado en su tiempo (Bek
47a). Como para los tanaitas, la exposicién de las Escrituras
servia para ellos no solamente como base para las leyes ya
establecidas, sino como una fuente creativa de nueva legisla-
cién... Los amoraitas reconocieron claramente que el método
de estudio derivado por los tanaitas y por ellos mismos, conte-
nia mucho de original comparado con la tradicién temprana.»*°

Fue caracteristico de los amoraitas el ocuparse de la
agad4 en mayor medida que sus predecesores, al punto que
muchos de ellos se «especializaron» en esta area. Desde
luego, ello resulté en un refinamiento y desarrollo de la
exposicion agadica.

Fue también en este periodo que el texto del Antiguo
Testamento quedé definitivamente fijado en su vocalizacién
y puntuacién tradicionales. Si bien es probable que ya en
la era tanaitica existiese un texto normativo (ya que nu-
merosas regulaciones misnaicas parecen presuponerlo) la
fijacién escrita conforme a la tradicién es por cierto poste-
rior.

Aunque los manuscritos més antiguos conservados del
texto hebreo tradicional datan del siglo 1x, no hay evidencia
de que haya habido ninguna modificacién importante del
texto hebreo (consondntico) en los seis siglos que van desde
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el comienzo del periodo amoraitico y aquellos manuscritos
medievales.!! Empero, debe tenierse en cuenta que la puesta
por escrito del texto con sistemas convencionales de puntua-
cién y vocalizacién es una obra posterior.

Se desconoce el niimero de amoraitas, pero aquellos
identificables por nombre suman cerca de dos mil. Su acti-
vidad se desarroll en dos zonas geograficas definidas:
Palestina (Eretz Israel) y Babilonia. El florecimiento de los
estudios rabinicos en Babilonia fue consecuencia de la emi-
gracién de numerosos estudiosos debido al empeoramiento
de las condiciones de vida en Palestina, tras la revuelta de
Bar Kojba.

Entre 220 y 375, época de las primeras cinco generacio-
nes de amoraitas, coexistieron en Palestina y Babilonia nu-
merosos eruditos organizados en academias. El titulo con
que se aludia a cada uno de los sabios palestinos era Rabi,
v en el caso de los babilonios, Rav. Ambos grupos tuvieron
un fluido intercambio, de manera que en Babilonia se men-
cionaban las decisiones palestinas, y en el Talmud de Pales-
tina aparecen dichos de sabios babilonios no preservados en
el Talmud de Babilonia. Las tres ultimas generaciones de
amoraitas (375-500) fueron exclusivamente babilénicas.

El resultado de los desvelos de los amoraitas es conocido
como la Guemard o Complemento. En rigor, existen dos
Guemaras, emparentadas pero no iguales: la babilénica y la
de Israel u occidental, llamada a menudo (impropiamente)
de Jerusalén. Ambas difieren en estilo, extensién y con-
tenido.

El Talmud

El Talmud, «Estudio» o «Aprendizaje», comprende tanto
la Misna como la Guemara, aunque suele usarse en sentido
restringido con referencia sélo a esta tiltima. Luego, el Tal-

mud babilénico es la interpretacién y elaboracién de la
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Misna realizada en las academias de Babilonia, y el Talmud
occidental su homélogo de Palestina.

El Talmud de Babilonia. Las principales academias
orientales fueron las de Nehardea, Sura y Pumbedita, fun-
dadas respectivamente por Abba Aricha, llamado Rav,
Samuel y R. Juda. Normalmente, los sucesores de los direc-
tores de cada academia eran sus discipulos mas destacados,
lo que aseguraba la tradicién. Por muchos afos, los
amoraitas analizaron y discutieron la Misna; como resul-
tado de estas discusiones, se acumul6 enorme cantidad de
material oral, ademds del proveniente de diversas tradicio-
nes no escritas. Tras varias décadas, esta nueva tradicién
oral comenz6 a ponerse por escrito. Se admite que fueron
Rav Ashi y Ravina quienes redactaron y concluyeron el
Talmud babilénico. Segin un comentador antiguo,

«R. Ashi y Ravina entonces pusieron las opiniones de los
amoraitas de las generaciones previas en el orden apropiado,
colocdndolas segin la secuencia de los tratados [de la Misna],
refiriendo cada opinién a la Misna a la cual justamente perte-
nece. Hicieron preguntas y dieron las respuestas correctas, ellos
y sus colegas, y lo pusieron todo en la Guemar4.»?

Pese a la elogiosa descripcién de Rashi, en realidad el
texto resultante no es lo que propiamente pueda llamarse
ordenado. El texto del Talmud babilonio es muy extenso:
escrito en arameo, tiene cerca de dos millones y medio de
palabras, o alrededor de 6.000 péaginas. Posee estilo propio,
resultado de su forma de composicién, que es la puesta por
escrito de la palabra hablada, de los didlogos entre maestros
y discipulos. Por ello, carece de concisién y de sistema, lo
que justifica que tradicionalmente se hable del mar del
Talmud, «<no sélo [por] su vastedad y ocultas profundidades,
sino también por su falta de forma». El campo que abarca
es nada menos que el de la vida humana en todas sus
dimensiones, desde la més trivial hasta la trascendente. Es
mucho mas que un mero comentario a la Misna.
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«Reflejando, como lo hace, la vida diaria del pueblo, y con-
sistiendo mayormente en discusiones surgidas de incidentes
reales, o conectadas con ellos, el Talmud babildnico es un ver-
dadero almacén de informacién sobre la vida, costumbres,
creencias y supersticiones tanto de judios como de no judios.
Es una fuente para la historia, la medicina, la astronomia, el
comercio y la agricultura, la demonologia y otras formas de
magia, la botdnica, zoologia y otras ciencias... En ella [la Gue-
mard] se rednen prolijamente, sin referencia alguna a su co-
nexién con la Misna, cualesquiera declaraciones que durante
siglos hubieran salido de los labios de los sabios; cualesquiera
tradiciones concernientes a ellos o a sus actos; cualquier cosa
que estuviera directa o tangencialmente relacionada con los
grandes temas de la religién, la vida o la conducta. En adicién,
por tanto, a las discusiones legales y sanciones en cada aspecto
de las obligaciones judias, fuesen ceremoniales, civicas o mo-
rales, la Guemard contiene exégesis homilética de la Biblia,
madximas morales, proverbios populares, plegarias, parabolas,
fdbulas y cuentos; registros de modales y costumbres judias y
no judias; hechos y fantasias de la ciencia por parte de los
instruidos; folklore judio y pagano; y toda la sabiduria y las
creencias de los incultos. Este vasto y complejo material ocurre
en toda la Guemard cuando el nombre de un autor, una cita
casual de la Biblia, o algtin otro accidente del pensamiento o
estilo iniciaba una nueva asociacién de ideas.»'

Aunque de seguro toda la Misna fue objeto de discusién
en Babilonia, la Guemara en su forma definitiva no incluye
comentarios de los seis 6rdenes de la Misnéa. Parece que sélo
se pusieron por escrito las discusiones sobre temas de in-
terés en ese tiempo y lugar. Asi, en el primer orden, Semi-
llas, que trata de agricultura, s6lo hay comentario al tratado
Berajot, que no es agrario, y se halla alli por conveniencia.
Del iltimo orden, Purezas, sélo se comenta un tratado. La
Guemard de los restantes cuatro 6rdenes est4 casi completa.

Curiosamente, esto incluye el orden Kodashim, que tra-
taba del servicio del Templo. Aunque tal servicio quedé
abolido més de cuatro siglos antes, seguia siendo de interés
por la opinién rabinica de que el estudio de dicho servicio
en cierto modo reemplazaba su efectiva realizacién.
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El Talmud palestino. Se basé en un texto de la Misna
algo diferente del aceptado en Babilonia, y esta redactado
en otro dialecto arameo, muy mezclado con palabras grie-
gas. Es el fruto de la erudicién de tres grandes academias:
Cesarea, Tiberias y Séforis. A diferencia del babilonio, el
Talmud occidental comenta todos los tratados del primer
orden de la Misnd, ya que sus normas agrarias seguian
aplicdndose en Palestina. En cambio, con excepcién de un
tratado (Nidda, sobre la menstruacién) falta comentario de
los dos ultimos érdenes. Le dedica mucho menos espacio a
la agadé que el Talmud de Babilonia.

El estilo es heterogéneo, y existen contradicciones pro-
bablemente resultantes de diferencias de opinién entre las
academias. El método de andlisis de la Misna es diferente
del babilénico:

«Donde la discusién del talmud babilénico tiende a ser
prolija y discursiva, la del talmud de Jerusalén es suscinta y

concisa.»**

Los palestinos trataban més libremente el texto de la
Misn4, sin buscar armonizarlo como sus colegas babilonios.
El Talmud occidental se dio por concluido debido al cierre
de las academias causado por la persecucién imperial; ello
ocurrié mas de un siglo antes de que se concluyera el Talmud
babilénico.

Durante cerca de dos siglos, ambos talmudes coexistie-
ron, conservando cada cual su autoridad en su territorio de
influencia. Pero, en la época del surgimiento del i§slam la
autoridad de las academias de Babilonia —y de su Guemara—
se extendié por toda Europa. Asi, de hecho y sin sancién
formal, el Talmud babilénico llegé a ser normativo. Su estilo
y estructura —o la ausencia de ella— lo hacian mas intere-
sante que el sobrio rival palestino. En fin, su autoridad fue
concluyentemente establecida por Isaac Alfasi, sobre la base
del principio legal llamado Aalajd kevatra ei, segtn el cual
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las decisiones deben conformarse a las de la dltima auto-
ridad; ésta era, desde luego, el Talmud babilonio, concluido
125 afios mas tarde que el occidental.

Por tanto, cuando se alude al Talmud a secas, se hace
referencia al Talmud de Babilonia, que devino la base y el
objeto de la educacién judia durante siglos, y cuya influencia
sobre el pueblo judio dificilmente pueda exagerarse.
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